BATI’NIN OLUSTURMAK iSTEDiIGi DOGU iIMGESINi DESTEKLEYEN BiR ESER
OLARAK MENAKIBU’L-ARIFIN

Mendkibu’l-drifin as a Piece of Art Supporting the Image that Western World would like to
Create

Mehmet Pektas™

Ozet

19. yiizyilda sosyal bilimler alanindaki gelismelere bagli olarak Dogu tarihi ve medeniyeti {izerine
Batida biiyiik bir ilgi ve merak uyandi. Batili yazarlarin yogun ¢alismalart ile olumsuz bir Dogu imgesi
olusturularak tiim diinyanin Doguyu bu pencereden gérmeleri amaglandi. Oyle ki Dogulular kendilerine
ait pek ¢ok tarihi sahsiyetten ve eserden Batililarin ¢aligsmalari ile haberdar oldular. Kur’an-1 Kerim’e ve
Hz. Peygamber’e 6teden beriye bir diigmanlik besleyen Batmin, Dogu inang¢ diinyasina ilgi duymasi
bosuna degildir. Batililarin kendi bakis agilarina gére olusturduklart Dogu imgesinin maksatli, tek tarafli
ve eksik oldugu ortadadir. Bu yiizden Dogu tarih ve medeniyetinin temel taglarini teskil eden eserlerin
tenkidi bir bakis agistyla incelenmesi zaruridir.

Ahmed Eflaki tarafindan kaleme alman Mendkibu'I-Arifin’de din biiyiigii olarak anlatilan kisilerin
Kur’an-1 Kerim’de agik¢a yasaklanmasina ragmen isret meclislerinde bulunup alenen sarap igtikleri
goriilmektedir. Seyhler ve dervisler zaman zaman riyakarca, kiistah¢ca ve ahlaksizca davraniglar
sergilemektedirler. Calismamizda Batililar tarafindan biiyiik bir deger izafe edilen Mevleviligin énemli
kaynaklarindan birisi olan Mendkibu’I-Arifin incelenmis, eserin Batililarin olusturmak istedigi Dogu
imgesine hizmet edip etmedigi sorgulanmistir.

Anahtar kelimeler: Ahmed Efliki, dervis, Mendkibu 'I-Arifin, Mevland, oryantalizm, seyh.

Abstract

In 19. Century, related with the developments in social science field, a great curiosity aroused in
western World about the history and civilization of the East. With the intensive studies of Western
authors an imaginary negative image of the East was created with the aim of letting the entire world see
East from this window. Such that Eastern people learned many historical figures and pieces of art that
belong to them thanks to the studies of the West. While the Western world on one hand was bearing
hostility towards Quran and Prophet Mohammad it was also closely interested with the faith of the East
which is not in vain. It is obvious that the Eastern image created by the Western people according to their
own point of view is single sided, intentional and deficient. For this reason it is essential to examine with
critical perspective the pieces of art which comprise the keystones of Eastern history and civilization.

In Mendkibu I-Arifin which was written by Ahmed Eflaki it can be observed that people narrated
as religious scholars join the libation gatherings and overtly drink wine although it is clearly prohibited
according to Quran. Sheiks and dervishes portrayed insincere, insolent and immoral behaviors from time
to time. In our study this piece of art which is one of the important sources of mevleviyeh which is
attributed a great value by Western world, was examined and it was questioned whether this piece of art
serves to the Eastern image that Western world tries to create.

Key Words: Ahmed Efliki, dervish, Mendkibu’I-Arifin, Mevidind, orientalism, sheik.

" Bu makalede yapilan alintilarda, kaynak eserlerin imlasina sadik kalinmustir.
Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii Doktora
Ogrencisi; mehmet.pektas32@gmail.com

73



Elestirel Bakis Dergisi, 1 (2016): 73-98
Mehmet Pektas “Bati’nin Olugturmak Istedigi Dogu imgesini Destekleyen Bir Eser Olarak Menakibu’l-
Arifin”

Giris

19. yiizyildan itibaren Batida doguya karsi biiyiik bir merak ve ilgi uyanir. Bir taraftan
Batili gezginlerin Doguya dair izlenimleri Bati toplumuna aktarilirken diger taraftan da farkli
disiplinlerden bilim adamlarmin ve sanat¢ilarin ¢alismalariyla Dogu imgesi yeniden kesfedilir.'
Bu ¢alismalarla Islam tarihiyle ilgili o zamana kadar bilinmeyen pek ¢ok eser ortaya ¢ikarilir,
iki asirlik zaman zarfinda Dogu ile ilgili on binlerce nesriyat yapilir.” Doguyu cesitli yonleriyle
anlatan resimler, minyatiirler, graviirler ¢izilir; filmler, diziler, belgeseller cekilir. Batinin,
Doguyu algilama veya sekillendirme siirecinde bakis agis1 saray hayati, daha 6zelde harem,
hamamlar, meyhaneler, tekkeler gibi belli alanlara odaklanir. Bu simirli ve belki de maksath
bakis acisinin iiriinii olarak Dogu insani, haremlerde cariyelerle giiniinii giin eden, hamamlarda
tirld isler ¢eviren, giil bahgelerinde zevk i sefa eden, icki meclislerinde siir sdyleyen, sehvet
diiskiinii, keyif ehli, icki miiptelas1 insanlar olarak belirir. Ali Siikrii Coruk’un ifadesiyle “Bat,
tembelligi, uyusuklugu, ¢alisma disiplininden yoksunlugu, giinahkdarlig, cinsellige diiskiinliigii,
zorbaligi temsil eden geri kalmis gayri medeni Dogu iizerinde vesayet ve tasarruf hakkina’”

sahip olur.

Dogu, ¢ok eski caglardan itibaren garip yaratiklarla dolu, sasirtict anilar ve goriintiiler
tagtyan ve dogalistii olaylarla bezenmis bir fanteziler diinyasi olarak Batinin diisiince
diinyasinda olusmaya baslamustir.* Bu sebeple Doguya hi¢ gitmemis ressamlar bile Dogu ile
ilgili resimler yaparlar. Ayse Azman’in belirttigi gibi “Dogu’ya gitmemis ressamlar Dogu 'yu
gezmis seyyahlar araciligiyla iiretilen Dogu anlatilarindan yola ¢ikarak Dogu’nun
zenginliklerini, dogasini, saray ve haremi, sultamn giinliik yasamini, dis mekanlari -kentleri
hatta  kirsal alanlari-  “egzotiklestirilmis”,  “gizemlilestivilmis”,  “edilgenlestirilmis”,

»> Batili ressamlar, hi¢ giremedikleri haremi 1717

“erotiklestirilmis” sekillerde tasvir ederler.
baslarindan 1718 ortalarma kadar Istanbul’da yasamis ve o ddénemdeki Ingiliz sefiri Edward

Wortley Montagu’nun esi olan Lady Mary Wortley Montagu’'nun izlenimlerini anlattigi

! Stefanos Yerasimos, Thévenot Seyahatnamesi ne yazdig giris yazisinda bir giin Dogu seyahatnamelerinin eksiksiz
bir kaynakgasi ¢ikarildiginda, 15. yiizyildan 18. yiizyil sonuna kadar yaklasik alt1 yiiz eser bulunacagini ve bunlarin
iki ylizden fazlasinin 17. yiizyila ait oldugunun tespit edilecegini séyler. 19. yilizyilda ise genelde Dogu’ya, 6zelde de
Osmanli Imparatorlugu’na yapilan seyahatlerin sayisinda g¢ok daha biiyiikk bir artig olur. “Yiicel Bulut,
“Oryantalistlerin Istanbul’w”, Din ve Hayat, TDV Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, S: 9, 2010, s:119.”

2 Edward Said, 1800 ile 1950 arasinda Ortadogu’ya dair 60.000 kadar kitap yazildigim séyler. “Edward Said,
Oryantalizm, Cev. Nezih Uzel, Irfan Yaymevi, istanbul 1998, s: 279, 280.”

3 Ali Siikrii Coruk, “Oryantalizm Uzerine Notlar”, AKU Sosyal Bilimler Dergisi, C: IX, S: 2, Aralik 2007, s. 194.

* Said, age., s. 11.

> Ayse Azman, “Oryantalistlerin Istanbul’undan Bienalin istanbul’una”, Sosyoloji Dergisi, 3. dizi, S: 24, 2012/1, s.
188.
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Tiirkiye’de de defalarca basilan Mektuplar’1, aracihigiyla tamirlar.’ Dolayisiyla Avrupali
ressamlar, fantezilerini ve diislerindeki Doguyu stiidyo ortamlarinda resmetmislerdir.” Oliver
Goldsmith gezi notlarinda, “Duydum ki, Dogu’da ne balo, ne ¢ay toplantisi, ne de opera
varmis; bir tek haremleri var” diyerek Doguyu biiylik bir harem, Dogulu kadinlariysa
maneviyattan yoksun birer zevk nesnesi olarak gosterirken William Beckford, Vathek isimli
eserinde Doguya hi¢ gitmeden, karanlik, ugursuz, zalim ve erotik Dogunun Oykiisiinii
anlatmistir.® Oryantalist faaliyetlerle Doguda yasayanin neden ve nasil Dogulu oldugu hem
Batiliya hem de Doguluya gosterilerek benimsetilmistir.” Edward Said’in su tespitleri bu
calismamizda bizim i¢in 6nem arz etmektedir: “Dogu once tamindi, sonra isgal edildi, daha
sonra bilginler, askerler ve yargiclarin hiicumuna ugradi. Bunlar tarihi, wrklart ve unutulmug
kiiltiirleri yeniden yeryiiziine ¢ikardilar, yasayan dogulularin dahi anlayamayacaklart bigimde
bunlart ileriye gotiirdiiler, klasik Dogu’yu yeniden yarattilar ve modern Dogu’nun hizmetine

10
sundular.”

Batililar, Dogunun mistik yéniiyle fazlaca mesgul olurlar. Oyle ki Dogu, kendine ait baz
seyh, dervis ve velileri Batinin sayesinde ve Batili arastirmacilarin gayretleri ile tanir. Bati,
Dogulu mistikleri anlamaya ve tekrar Doguya sunmaya biiyiik bir ¢apa harcarken tasavvufun
temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Peygamber’i higbir zaman Islami bir perspektifle

degerlendirmez, tasavvufa gayri Islami menseler bulmaya calisir.

Kimilerine gore Avrupa, Islam diinyasmna kars:1 giristigi savaslarda maglup olunca bir
metot degisikligine gider. Ibrahim Bayraktar bu hususta sdyle der: “Batililarin yeni metotlari,
Miisliimanlarin  dinlerine baghliklarint zayiflatmaktan ibarettir. Miisliimanlar dinlerinden
uzaklastikca, kuvvetleri azalacak ve zamanla maglip duruma diigeceklerdir. Bu sebeple Batili
bazi bilginler, Kur’dn’a saldirmis, onun ilahi bir kitap olmadigimi séylemislerdir. Biitiin
hadislerin sonradan uydurulan, toplanan birtakim sézler olduklarini soyleyenler de ¢ikmistir.”
' Bat1, genel itibariyle Kur’an’a, Hz. Peygamber’e, sahabelere ve diger islam biiyiiklerine 6n

yargl ile ve diigmanca yaklasmistir. Biitiin kiiltiirel caligmalar bu 6n yargilarin etrafinda

6 Alev Baysal, “Batililar Géziiyle Harem: Gergek ve Fantezi”, Turkish Studies International Periodical For the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, volume 1/1, winter 2009, s. 591-592.

" Bulut, agm., s. 119.

8 Hakan Mertcan, “Oryantalizm-Sémiirgecilik Iliskisi: Batili Fatihlerin Kilicindan Alaaddin’in Lambasina Uzanan
“Ask”n Bitmeyen Kanl1 Seriiveni”, Milel ve Nihal, C: 4, S: 2 Mayis-Agustos 2007, s. 19.

? ibrahim E. Bilici, “Oryantalist Seyahatnamelerde Tiirk imgesi Uzerine Bir inceleme: Alexander William
Kinglake’in Seyahatnamesi Eothen Ornegi”, Giimiishane Universitesi Iletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi, S: 2,
Eylil 2011, s. 18.

19 Said, age., s. 136.

! ibrahim Bayraktar, “Miistesrikler ve Hz. Peygamber’e Bakislar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S: 21, 2004. s. 9.
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sekillendirilmis ve siirdiiriilmiistiir. Nihat Kahveci, Batililarin Kur’an-1 Kerim tizerine ¢alismaya
baslamalarinin sebeplerini soyle siralar: “I-Isldm'in orijinal ve ilahi bir din olmayip semavi
dinler diinyasinda gayr-i mesru bulundugunu (tabiri caizse), II-Kur'dn’in Kitab-1 Mukaddes
tahrif edilerek meydana getirildigini, 11I-Hz. Muhammed'in de hakiki bir peygamber olmadigini
ispat etmek! Bdylece kendi milletini miisliiman olmakdan alikoymak ve miisliimanlarin
imamnda gtiphe uyandirmakti. Onlarin pisikolojileri dahil, kimliklerini tammak ve onlart

12 Bekir Kuzudisli ise Batinin Hz. Peygamber ve Islam’a bakis agisindaki ii¢

cozmek idi.
noktaya vurgu yapar: “I-Hz. Muhammed'in dini, yeni bir din olmayp Hristiyanligin sapik bir
koludur. 2-Islain Hristivanhgin aksine diinyada ve ahirette serbest bir cinsel yasam imkant
saglamustir ve dolayisiyla, ozellikle de, Hristiyanlar: kendi dinlerine ¢ekmeyi amaglamistir. Hz.
Muhammed de bu agidan degerlendirilmis ve Zeyneb b. Cahs ile evliligi sik sik giindeme
getirilmistir. 3-Hristiyanlk sevgiyle yayilmisken, Islam genelde kilic ve zorla beldelere hakim
olmustur.”" Senol Korkut’un dedigi gibi “Islam'la karsilastigi tarihten giiniimiize degin Bati
diinyas1 kendi diigiince formlar, algi ¢ergevesi, onyargilari, tarihsel kosullart ve yerel
niteliklerini merkeze alarak, oldugundan kendine gére farkli bir Miisliiman imaji iiretmigtir.
Bati medeniyetinin "ben" algisi ve idraki, tarihsel siire¢ icersinde donem donem béliimlenmeye,
kirilmalara ve kesintive ugramakla beraber giiniimiize kadar geldigi sekliyle Islam't karsi
durdugu antolojik bir "oteki" olarak vasiflandirmistir. Bu durum basta Hz. Muhammed olmak

. v Jes . - . . . 9 . . . . 14
tizere Miisliimanlar in manevi degerlerini tahkir ve asagilamayr beraberinde getirmistir.”

Hz. Peygamber’e kars1 yiiriitillen diigmanca faaliyetler tarih boyunca devam etmis;
yalanci peygamber, biiyiicii, hilekr, sehvetperest, hatta deccal gibi ithamlarda bulunulmustur."
Salih Akdemir’in bu konuda so6zleri dikkate degerdir: “...miistesrikler, hareket noktalar: farkh
da olsa, Kur'an-1 Kerim'i Hz. Muhammed (sav)'in ¢evresindeki yahudi ve Miristiyanlardan
yararlanarak yazmis oldugu bir kitap olarak gérme hususunda goris birligine varmig

bulunmaktadirlar. Bunun sebebi, daha dnce ifade ettigimiz gibi, mensub olduklart dinlerin

"2 Niyazi Kahveci, “Kur'an'in Kaynagi ve Oryantalizm”, Diyanet Dergisi, C: 27, S: 4, Ekim-Kasim-Aralik 1991, s.
294.

13 Bekir Kuzudisli, “Oryantalizm ve Hadisle ilgilenen Bazi Oryantalistler”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S:7, 2003, s. 144.

4 Senol Korkut, “Bati Diisiincesinde Islam ve Hz. Muhammed (s.a.s) Imaji (Genel Bir Okuma)”, Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S: 34, 2008/1, s. 52.

"5 Batililarin Hz. Peygamber’e bakis agilari hakkinda ayrica bkz. ibrahim Sarigam, “Hz. Muhammed Hakkinda
Oryantalist Yaklasimlara Oryantalist Cevaplar” Siret Sempozyumu -II-, Tiirk-Islim Tarihinde ve Bati’da Hz.
Muhammed Algist (30 Nisan-01 Mayis 2011), Bilecik 2012, s. 53-64.; Ibrahim Saricam, Seyfettin Ersahin, “Bati
Oryantalizminin Hz. Peygamber’e Bakis1” Eski Yeni, S: 5, Bahar 2007, s. 5-21.; Saban Oz, “Oryantalist Diisiincede
Hz. Peygamber’i Tanimlama Paradoksu Veya Oryantalist Tarafsizlar” Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C:
VIIL, S: 2, 2007, s. 171-184.; Cemil Hakyemez, “Oryantalistlere Gére Hz. Muhammed” Isldami Ilimler Dergisi, S: 1,
Bahar 2006, s. 161-176.; Ozcan Hidir, “XX. Yiizyil Oryantalist Calismalarda Hz. Peygamber Imaji” ILAM Arastirma
Dergisi, C: 111, S: 2, Temmuz-Aralik 1998, s: 141-166.
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akidelerine korii koriine baglanmig olmalaridwr. O halde onlardan, simsiki sarildiklar:, korii
koriine baglandiklar akidelerinden kurtulmadikca Kur'an-1 Kerim'i, Hz. Muhammed (sav)'i ve
Islam" gercek yiiziivle takdim eden ilmi kitaplar yazmalarini ve miisbet arastirmalar

yapmalarint beklemek saflik olur.”*°

Bir yandan Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Muhammed’i degersizlestirmeye ¢alisan Bati, diger
yandan seyhlerle, dervislerle, onlardan sadir olan olaganiistii hallerle ve tarikat ritiielleriyle
fazlasiyla ilgilenmeyi tercih etmistir. 19. yy.’dan itibaren Batililarn peyderpey ortaya
cikarttiklart tarihi sahsiyetlerde ve eserlerde bu tutum etkilidir. Bati, Halldc-1 Mansir'’,
Béyezid-i Bistami'®, Ciineyd-i Bagdadi, Muhyiddin-i Arabi"” ve &zellikle Mevlana® gibi

isimlere biiyiik bir ilgi duyar, onlarin hayatlarimi ayrintili sekilde ortaya ¢ikarir.

Sir William Jones ve Sir John Malcolm gibi bilginler Mahometan (Muhammedi) olarak
isimlendirdikleri dinin tasavvufi yoniiyle ilgilenmeye basladilar. Boylece Batililarin Islam
iizerindeki ¢alismalar1 yeni bir boyut kazanmis oldu. Mehmet Unal’in dedigi gibi: “Batidaki
Islam arastirmacilart ii¢ aswrdir tarikatlarn, tekke, dergah ve medreselerin islaha muhtag hali

2! Batililar tasavvufu Islam’1 tahrif

lizerinden yeni bir Islam algisi iiretme gayesi giitmiistiir.
etmek i¢in elverisli bir alan olarak gordiiler. Onlarin, gilinahlarmi ifsa eden eserleri ortaya
cikardilar. Bu eserlere gore sufiler zikir ve ibadetle mesgulken bir taraftan da sarap iciyor, tiirli
ahlaksizliklar yapabiliyorlardi. Ayrica bu insanlar musikiye ve dansa (sema'a) merakli, Kur'an'a
zit seyler sdyleyen ve ask erbabi olan kimselerdi. Ozellikle Ingiliz miistesriklerin siyasi
¢ikarlarina da uygundu.” Tasavvuf sahasinda ortaya konan oryantalist faaliyetlerde, Ingilizlerin
basi cektigini sdyleyen Siileyman Derin, Hristiyanlarin sufileri kendilerine yakin gdsterme
gayretleri ile ilgili olarak soyle der: “Bu donemdeki miistesriklerin bir¢ogu sémiirge giictine

sahip olmanin verdigi rahathik ile tasavvuf hakkinda aceleci ve indirgemeci surette yargida

16 Salih Akdemir, “Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (sav)’e Yaklasimlari”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Faliiltesi Dergisi, C: 31 S: 1, 1990, s. 207.
17 Hallac-1 Mansir iizerine Bati’da ilk akla gelen isim Louis Massignon’dur. Halldc-1 Mansiir’u Bati’ya oldugu kadar
Dogu’ya da Massignon tanitmistir. Abdurrahman Bedevi ve Ezher Seyhi Abdulhalim Mahmud gibi énemli Misirh
bilim adamlar1 ve George Makdisi, Henri Corbin, James Kritzeck gibi Batili bilginleri yetistiren Massignon, Uskiidar
Mevlevihanesi’nin son postnigini Ahmed Remzi Akyiirek, Yahya Kemal Beyatl, Abdiilbaki Golpinarli, Nurettin
Topcu ve Fransa’da kendisine Tiirkge dersleri veren Adnan Adivar ile dostluklar kurmustur

18 Bayezid-i Bistami ile ilgili Ritter, Gerhard Bowering gibi Batililar ¢caligmustir.
1 Ivan Gustave Aguéli, René Guénon, Titus Burckhardt, Charles-André Gilis, Titus Burckhardt, Ralph W. Austin,
Reynold A. Nicholson, Miguel Asin Palacios, Henry Corbin, Toshihiko Izutsu, Michel Chodkiewicz, Claude Addas,
William C. Chittick gibi isimler Ibni Arabi iizerine caligmalar yapmistir.
2 Mevlana iizerine ilk ¢alismalari Almancada Joseph V. Hammer (1818), Ingilizcede {inlii sézliikgii Redhouse (1881)
glapmlstlr. Batr’da Mevléana lizerine ¢alisan en dnemli isim ise R. A. Nicholson (1868-1945)’dur.

' Mehmet Unal, “Batil Bir Tasavvuf Algisi Olusturma Cabalar1 ve Evhadii’d-din Kirmani’nin
Menkabeleri”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C: 9, S: 43, 2016, s. 486.
2 Siileyman Derin, “Diinden Bugiine Ingiliz Oryantalizmi: Tasavvufun Gelisimi Hakkindaki Goriisleri” Bursa'da
Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii-2, Bursa 2003, s. 157-158.
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bulunmusturlar. Buna ilaveten siyasi saiklerle, tasavvufi hareketleri kendi taraflarindan
gosterme gayretiyle hareket etmislerdiv. Zira nasil ki Hwristiyanlk bir akide dini olup amele
ehemmiyet vermiyorsa ayni sekilde sufiler de amele agirlik vermemektedirler. Aslinda amele
ehemmiyet vermeyen sufi hareketler, tasavvufi hareket i¢inde biiyiik bir cogunluk olusturmaziar
fakat nedense Ingiliz miistesrikleri genellestirme yapmaktan kacinmamislardir. Bunu yaparken
de ilmi bulgularindan cok kendi hayallerini isin icine katmislardir.” Derin, oryantalistlerin,
tasavvufu Islam’dan ayri diisiindiiklerini soyleyerek soyle devam eder: Bu donemde,
oryantalistlerin diistiigii en belli basl hata tasavvufu tamamen Islam’dan ayri bir din veya
mezhep olarak gorerek tasavvufi hayatta Kur'an'in, Hz. Peygamber'in ve Islam'in zahiri ibadet
ve kurallarmmin oynadigi rolii inkdr etmeleridir. Halbuki realite tamamen farklidir.”*
Oryantalistlerin Kur’an ve hadis alanindaki elestirilerine gerekli cevabi veren Islam alimleri,
miistesriklerin tasavvuf konusundaki elestirilerine ayni1 karsiligi vermezken, giiniimiiziin bazi

Miisliiman aydinlar1 tasavvufu islam’dan ayr1 gosterme tuzagma diismiistiir.”

Batililar arasinda en meshur sufi tarikati hi¢ siiphesiz Mevleviliktir. Okuduklarinin
etkisiyle, belli bir 6n yargiyla Doguya gelen seyyahlar i¢cin Mevlevihaneler mutlaka ugranmasi
gereken mekanlar, “semd” da mutlaka izlenmesi gereken bir gosteridir. Edmondo de Amicis,
Maurice Barres, La Baronne de Fontmagne, H. C. Andersen gibi bircok seyyah Istanbul’a
geldiklerinde, Pera’daki Galata Mevlevihanesi’ne ugramadan gecememislerdir.*® Batilarin

kaleme aldiklar1 seyahatnamelerde de Mevlevilik biitiin ayrintilariyla anlatilir.

Hiiseyin Vassaf, Ahmed Celaleddin Dede’nin postnisin oldugu dénemde (1910-1925)
yabanci seyyahlarin Galata Mevlevihanesi’ne gosterdikleri ragbetle ilgili sdyle der: “Ecdnib
daima ayin giinleri hahis-ker olurlar. Fakat bir harabe-zar icinde kalirlar. Ne mefrigati kalmas,
ne de soguktan tahaffuz edecek seklini muhdfaza etmistir. Bindmin her tarafi agliyor. Bir
Amerikali burasini sekl-i haziryla ihyd teklifinde bulunmus, ancak gelecek huzzdrdan duhiiliye
almak stiretiyle karsilik te ' minine ragbet-kar olmusg ise de, buna da muvdfakat edilmemigstir. An-
karth ma’miir olmasini temenni ederim.”” Osmanli’nin son donemlerinde yabancilar gibi Jon

Tiirklerin, daha sonra ittihat ve Terakkicilerin de Yenikapt Mevlevihanesi ile yakin iliski

2 Derin, agm., s. 165-166.

% Derin, agm., s. 166.

% Derin, agm., s. 176.

% By konuda yapilmis bir ¢alisma i¢in bkz. Necip Fazil Duru, “Batili Seyyahlarin Goziiyle ‘Dénen Dervisler’ Hece
Aylk Edebiyat Dergisi, S: 130, Ekim 207, s. 118-146.; Ibrahim Sirin, “Batili Seyyahlarin Izleniminde Stfiler”, Sifi
Arastirmalar, C:3, S:5, 2012, s. 21-45.

2" Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, C. 5, Kitabevi Yay., Istanbul 2006, s. 184.
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kurduklar1 goriilmektedir.” “Tanzimat'in ilam sonrasi tekke ve zaviyelere, ozellikle de
Mevlevihanelere devletin - yaptigi  yardim miktarinda artis  gozlenmektedir.  Yenikapt
Mevlevihanesi’'nin taamiye miktart artirilmig, bundan yaklasik ii¢ ay sonra da Dersaadet teki
Mevlevihanelerin ~ geyhlerinin  maaslarina  zam  yapimast  kararlastrilmistir.  Tokat
Mevlevihanesi’'nin tamiri ve seyhine de mali yardimda bulunulmasi, Filibe'deki Mevlevi
Dergdahi’min  yeniden insasi, Camhas Mukattaasi’vla  Celtik¢i  timarimin  Gelibolu
Mevlevihdnesi'ne havalesi, Kayseri Mevlevihanesi’'ne taamiye tahsisi, Uskiidar, Gelibolu,
Manisa, Midilli Mevievihanelerinin tamiri gibi hususlarin pes pese kisa siirede ger¢eklesmesi,

bu dénemde devletin Mevlevilere yonelik tevecciihiiniin bir gostergesidir.””

Cumbhuriyet, doneminde tekke ve zaviyeler kapatilirken, bu yonde esen olumsuz havaya
ragmen Mevlana ve Mevlevilik farkli muamele goriir.”” Mevlana ile ilgili eserler devlet eliyle
basilir, devlet adamlar1 Mevlana’ya tevecciih gosterir. Obiir yandan tarihi siire¢ icerisinde
Mevleviligin 6ziinden uzaklastirildigi, git gide folklorik bir hal aldigi bilinmektedir.
Mevleviligin Islami 6zden nasil uzaklastirildigini gérmek icin Mevlevilikle ilgili eserleri, en
eski tarihlilerden baslamak {izere tenkit etmek gereklidir. Bu eserlerden birisi olan Mendkibu 'l
Arifin, Ahmet Eflaki tarafindan Farsga kaleme almmus, Tahsin Yazici tarafindan Tiirkgeye
Ariflerin Menkibeleri’ adiyla aktarilmus ve kendisi de bir Mevlevi olan Hasan Ali Yiicel’in
Milli Egitim Bakanlig1 doneminde basilmistir. Bu eserin sahih Islami kaynaklarmn yasaklandig
bir déonemde ¢evrilmesi ve yayinlamasi ayrica manidardir. Bu eser tarafimizdan incelenmis
Islami degerlerle celisen bir takim anekdotlara rastlanmistir. Seyhler ve velilerle ilgili olumsuz

imajlarin gruplandirilmasi ile bu makale ortaya ¢ikmustir.

Dervislerin ve Seyhlerin i¢cki Miiptelas1 Olarak Gosterilmesi

Eflaki, Mendkibu I-Arifin’ de, dervislerin ve seyhlerin zaman zaman igki igtiklerine dair
anekdotlar nakletmektedir. Yazarin anlattigina gore dervisler ve seyhler Islam dini tarafindan

kesin olarak yasaklanan ickiyi>> alenen igtikleri gibi bu ciirmii kerametler, islami motifler, yer

 Bu konuda miistakil bir ¢alisma igin, bkz. Ahmet Cahid Haksever, Modernlesme Siirecinde Mevieviler ve Jin
Tiirkler, H Yay., Istanbul 2009.

% Haksever, age., s. 30.

30 Secattin Tural, Tiirk Romaninda Mevidna, Otiiken Yay., Istanbul 2011, s. 12.

31 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Cev. Tahsin Yazici, 2 cilt, MEB Yay., istanbul 2001.

32 «Sana igkiyi ve kumari sorarlar. De ki: “Onlarda hem biiyiik giinah, hem de insanlar igin (baz1 zahiri) yararlar
vardir. Ama giinahlar1 yararlarindan biiyiiktiir.” Yine sana Allah yolunda ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki:
“Ihtiyagtan arta kalani.” Allah, size yetleri bdyle agikliyor ki diisiinesiniz.” Bakara, 219.

“Ey iman edenler! (Akli orten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taslar ve fal oklar1 ancak, seytan isi birer
pisliktir. Onlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz” Maide, 90.
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yer ayet ve hadislerle miibahlagtirmaya ¢alisirlar. Asagida drnekleriyle aciklayacagimiz tizere
bu anekdotlardaki ifadelere mecazi anlamlar vermek, onlar1 tevil etmek miimkiin degildir.
Mevlana ve etrafindakilerin menkibelerini nakletmek tlizere kaleme alman bir eserde bazi
dervislerin sarapgi olarak gosterilmesi diisiindiiriictidiir. Eflaki’nin bizzat igerisinde oldugu su
olayda Mevlana’nin soyundan gelen insanlar, icki miiptelas1 olarak gosterilmektedir: “Yine
bir giin Celebi hazretleri, sehzadelerin mektebine seref vermisti. Orada: "Bugiin onlara izin,
ver," diye buyurdu. Bir an sonra ulu dostlar toplanip sohbetle mesgul oldular. O giin yirmiye
yakin talihli arkadas yudum yudum sarap icti ve Isa gibi keyiflendiler. Gecenin iicte biri
gecince, bir ibrik saraptan baska kalmadi. Ilahi dost, Sultan Veled'in torunu Burhaneddin
Ilyas Pasa da arkadagslarin sakisi idi. Birka¢ defa bu mubhlis kula: "Sarap yoktur, tedarik
etmek lazimdir,"” diye isaret etti. Celebi Arif hazretleri de bilinen ddeti iizere uykuya dalmisti,
fakat o dervisin ne dedigini igitiyordu. Miibarek géziinii agip: "Ne ¢ok konusuyorsun, sus! O
velinin kiipiindeki helvamn ii¢ yil tiikenmedigini isitmedin mi? Ona gayb dleminden bir
yardim yetistirdi. Eger bir arif bir bardaktan sabaha kadar i¢se buna sasilmaz.” buyurup,
miibarek ibrigi eline aldi ve tekrar Ilyas Pasa'min eline verdi. Yirmi kisi kabakusluga kadar o
manadan ictikleri ve hepsi de mest olup uykuya daldiklar: halde yine o ibrik dopdolu idi.”
Eflaki, bu sozlerden sonra Mesnevi’den iki beyte yer vererek Hz. Peygamber’in bir
mucizesine atifta bulunulur: “Bir tulum sudan bu kadar tulumlarin sikintisiz doldugunu kimse
gormiis miidiir? Tulum iizeri ortilti duruyordu. (Peygamberin) emriyle asil olan denizden
fazilet dalgas: gelip yetisti.””* Ef1aki, o sarap testisini ugurlu sayarak saklar. Testiden icen

hastalar sifa bulur.”

Mevlana’nin yakin miiritlerinden oldugu sdylenen Hoca Semseddin-i Attar’a sarhosluk
isnat edilmektedir. Bu zat ara sira sarap igmekte, sarhosluk halinde gaipten haber verip ke-
rametler gostermektedir: “Hoca Semseddin-i Attar (Tanri rahmet etsin), yakin miiritlerden ve
herkesin ihtiyacum yerine getiren Tanrt erlerinden olmustu. Ara sira sarap icerdi. Sarhosluk
halinde gayplardan haber verir ve kerametler gosterirdi. Bir giin sarhosluktan kendinden
gegmis bir halde kalkip Mevlana’ya geldi. Mum, dilber ve meze vs.. istedi ve israr etti. Mevland,
buyurdu: onu bir hécreye kapattilar. Oniine bir mum diktiler ve hammni da bir dilber gibi

yamna koyup cesitli mezeler getirdiler. Semseddin-i Attar, sarhosluktan ayldiktan sonra

“Seytan, icki ve kumarla, ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allah’1 anmaktan ve namazdan alikoymak
ister. Artik vazgegiyor musunuz?” Maide, 91.

33 Eflaki, age., s. [/534.

3 Beyit, Adnan Karaismailoglu tarafindan yapilan Mesnevi terciimesinde tigiincii defterde 3148-3149. beyit olarak
geger. Bkz. Mevlana, Mesnevi, Cev. Adnan Karaismailoglu, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2007, s.387.

> Eflaki, age., s. 11/534.
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kendisini medresenin bir hocresinde buldu ve hanmimini da yaminda goriince deli gibi: “Bu ne
haldir?” dedi. Kadin da durumu oldugu gibi anlatti. Bunun iizerine o, feryadederek kalkti,
elbiselerini ywtti; basina topraklar sa¢p kanli gozyaslart akitti. Mevldnd, onu kucakladi ve
iltifatlarda bulunup kabahatini bagisladi. O da, o anda Mevland min ayaklarina kapanarak bu

halden vazgecip bir tévbede bulundu. Hayatta bulundukca da giindiiz yemegini yemedi.”°

Fakihler ile Mevlana arasinda gecen bazi diyaloglarda sarap igmenin Mevlana tarafindan
miibahlastirildigi goriilmektedir. Eserde olay sdyle anlatilir: “Bir giin kiskang fakihler inkar ve
inatlart sebebiyle Mevilana'dan: "Sarap heldl midir veya haram mi?” diye sordular. Onlarin
maksadi Semseddin'in serefine dokunmakti. Mevlana kinaye yolu ile: "I¢se ne ¢ikar; ciinkii bir
tulum sarabi denize dokseler deniz degismez ve denizi bulandirmaz. Bu denizin suyu ile abdest
almak ve onu i¢mek caizdir. Fakat kiigiiciik bir havuzu, siiphesiz bir damla sarap pisletir.
Béylece tuzlu denize diisen her sey tuz hiikmiine girer. Agik cevap sudur ki, eger Mevlind
Semseddin sarab iciyorsa, her sey ona miibahtir. Ciinkii o deniz gibidir. Eger bunu senin gibi
bir kahbenin kardesi yaparsa, ona arpa ekmegi bile haramdir,” buyurdu.””’ Bu hikdyede
verilen mesajin 18. yy.’da Lady Montagu tarafindan da verilmesi bir zihniyet birlikteligine

isaret etmektedir.™

Mendkibu’I-Arifin’de anlatildigma gore Mevlana’nin torunu Arif Celebi manastirda
kesislerle isrette bulunmaktadir. Arif Celebi’nin bu hareketi keramet motifleri ile
mesrulastirilmaya ¢alisilir, seyhler i¢in her seyin miibah oldugu mesaj1 verilir: “Yine Gevile
kalesi muhafizi merhum Emir Necmeddin (Tanri rahmet etsin) rivayet etti ki: Bir giin Celebi
hazretleri, Eflatun Hakim manastirina gelmisti. Bize haber verdiler. Biz de, kirkbes kisi ile
kaleden indik. Arif Celebi ii¢ giin ii¢ gece oramin kegisleri ile isrette bulundu. Benim icimden:
"Kurban Zilhiccesinin onu olan bu aziz giinlerde bu derece meggul olmak, hususiyle rahiplerin

sohbetinde bulunmak ¢ok tuhaf bir seydir,” diye gecti. Celebi derhal bana bagird ve dedi:

Siir: Tanrt yolunda, tasarruf bakimindan Tanri ile ortakhik etmege kalkma, herkesin
aybina karsi iki goziinii agma. Her kulun gonliindeki sirri Tanr bilir. Kendine bak, herzevekillik

etme.

Ve biiyiik bir hiddetle miibarek elinden kadehini mermerin iizerine oyle vurdu ki, o

3% Eflaki, age., s. [I/142, 143.

3T Eflaki, age., s. I/216.

38 Lady Montagu, Rahip Conti’ye yazdig: bir mektuplarinda Ahmet adindan bir 4limin evinde 3 hafta boyunca misafir
oldugundan bahseder. Ahmet Bey, rahatga icki igmektedir. Lady Montagu, Ahmet Bey’e neden icki igtigini
sordugunda Ahmet Bey, Allah’in her seyi insanlar igin yaratti§ini, Kur’an’da sarabmn halk arasinda intizamsizliga
sebebiyet vermemek icin men edildigini anlatir. Hz. Peygamber’in sarabi 0lgiilii bir sekilde igmeyi asla men
etmedigini sdyler. “Lady Montagu, Tiirkive Mektuplari, Cev. Aysel Kurutluoglu, Terciiman Gazetesi, Istanbul, s. 42.”
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heybetten dolayr hepimiz kendimizden gectik. O kadeh dopdolu oldugu halde dénerek Celebi
hazretlerinin oniinde durdu ve hi¢ kirilip dokiilmedi. Bunun iizerine Arif Celebi: "Eger bu kadeh
kirilsaydi ve dokiilseydi igmege son verirdik ve Necmeddin'imizin hatirt igin bu aziz giinleri taziz
ederdik, fakat hakikatte bilmek lazimdir ki Yiice Tanri miibarek azizlerinin viicudu i¢in bu
giinleri aziz etmigtir. Zira onlarin viicudlart olmasa, diinya ve dhiretin parlakligi mescid ve

. . . . 39
Kdabe ' nin nuru ve kiymeti olmazd.." dedi.”

Seyhlerin Sapikhik Icerisinde Gosterilmesi: Mahbupperestlik, Seyhlik Illetine

Tutulma

Mendkibu’I-Arifin’de anlatilan bazi anekdotlarda seyhlerin ve dervislerin sapik¢a
hareketler sergilediklerini goriiriiz. Eflaki’nin, Sultan Veled’den naklettigi ve Semseddin’e izafe
ettigi hikdyede kadinlar sehvet diiskiinii olarak gosterilip asagilanirken, rezilce tasvirler

yapilmaktadir:*“

Bir giin Mevldnd Semseddin iyi ve namuslu kadinlart éviiyor ve onlarin iffet ve
ismeti hakkinda: "Bununla beraber bir kadina, Arsin iistiinde bir yer verseler, onun nazari
birdenbire diinya iizerine diisse ve yeryiiziinde intiaza gelmiy ....... ...... gorse deli gibi kendini
ordan asag atar ve dletin iistiine diiser, ¢iinkii kadinlarin mezhebinde ondan daha yiiksek bir
mertebe yoktur,” buyurdu ve sonra su hikdyeyi anlatti: "Sam’da bulunan Seyh Ali Hariri,
kademli, parlak kalbli, metanet sahibi bir kigiydi. Sema esnasinda kime baksa derhal o, ona
miirit olurdu. Giydigi hirka parca par¢a idi. (Bu yiizden) Sema esnasinda viicudunun her tarafi
gortintirdii. Halifenin oglu da, bunun menkibelerini isittigi i¢in, semd i gérmek istedi. Sema
edenleri seyretmek icin makam kapisindan iceri girdigi vakit seyhin nazart ona ilisti. O derhal
miirit oldu ve elbise giydi. Oglunun seyhe miirit oldugu haberi, Miswr'da halifenin kulagina
ulagti. Son derecede cami sikild ve seyhi oldiirmek istedi. Fakat seyhin yiiziinii gériir gérmez o
da tam bir samimiyetle, seyhe tevecciih gosterdi. Halifenin karisi da onu gormek istedi. Seyhi
eve davet ettiler. Hatun ilerleyip seyhin ayaklarina kapandi ve elini opmek istedi. Seyh .......
evvon. kadimin eline verdi ve: "Senin istedigin o degil, budur,” dedi ve sema'a basladi. Bunun

lizerine halifenin itikadi bir iken bin oldu.”.”’

Eflaki’nin ifadesiyle “goniil sahibi bilgin, fakir bir kadin” ile Arif Celebi arasinda gecen
diyalog da yukaridakiyle ayni istikamettedir. S6z konusu anekdotla gayri ahlaki bir cennet

tasviri yapilmaktadir. Kadinsa bu tasvirden memnun olmaktadir. Anlatilanlar ayetlerle

3 Eflaki, age., s. I/500, 501.

“ Biitiin kadmlarin asagilik ve sapkin varliklar olarak anlatildigi bu hikdyede ve bundan sonraki hikdyede edebe
aykir1 kelimeler yerine nokta (...) koymay tercih ettik

*1 Eflaki, age., s. [/217, 218.
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desteklenerek inandiric1 kilimmaya calisilmaktadir:* “Bir giin goniil sahibi, bilgin, fakir bir kadin,
Celebi hazretlerinin ziyaretine gelmis ve bir hayli de nimet, hediye ve elbiseler getirmisti. Uzunca bir
sohbet ve candan baghliktan sonra bu kadin: "Kiyamet giintinde biz zavallilarin durumu nasu olacak
ve bizim dkibetimiz o diinyada ne olacak?" diye sordu. Bunun tizerine Celebi: "Yiice Tanrt bir inayet
buyurur, sen de Cennet-i Berin'e gidersin. Cennetin hurileri sizin hizmetgileriniz olacak,” diye cevap
verdi. Kadm: "Litfu sayesinde bizi darii'l-makama sokan Tanriya hamdolsun. Daha baska ne
olacak?” dedi. Arif Celebi: "Renk renk hulleler givecek, kiymetli saraplar icecek ve iyi bir hayat
stireceksin, " buyurdu. Kadin tekrar: "Baska ne olacak?" diye sordu. Arif Celebi: "Her giin miiminler,
dervisler, Peygamberlerin ve velilerin, mes udlarin, sehidlerin ve salih dostlarin ziyaretine
gidecekler. 'Orada nefislerin istedigi ve gozlerin lezzet aldigi her sey vardu™ dyetinde tavsif edilen
Cennette igretlerde bulunacak ¢ikip gezinecekler” dedi. Kadin yine: "Baska ne olacak?” diye sordu.
/frif Celebi: "Sonunda, Tanri'mn yiiziinii miisahede edecekler, 6yle ki, ‘Tanrimin velileri igin
hazirladig bir sarap vardi’ séziinde gegen temiz saraptan sonsuz seneler sarhos olacaklar ve o ebedi
hosluk icinde kendilerinden gececeklerdir," dedi. Kadin yine: "Baska ne olacak?" diye sordu. Celebi:
"Huld-i Berin'de bulunan son nimet, kudretten yaratilmis minare boyunca ....... ...... olacak ve
bunlarla dul ve isve ile dolu olan fakir kadinlar tatmin edilecekler; 'vammizda da coktular™ ayetinde
buyrulan nimetle lezzet alacaklar ve rahat edecekler, bundan daha hos bir is ne olabilir?” buyurdu.
Bunun iizerine o samimi kadin hemen bag koydu ve giydigi ne varsa guyendelere bagislayp sevinerek
gitti. "

Mendkibu’I-Arifin’de Mevlana’nin 6zel hayatma da deginilmektedir. Eserde sik¢a
basvuruldugu iizere okuyucunun yadirgayacag olaylar, Islami motiflerle siislenerek sunulur.
Asagiya aldigimiz anekdotta da Mevlana’nin esiyle olan miinasebeti gayri ahlaki bir islup
kullanilarak, bir romanc1 tavriyla tasvir edilmektedir. Yazar Kira Hatun’un iginden gegenlere
bile héakimdir, aile sirlarmi bilmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in 6zel hayatina dil
uzatimaktadir: “Bir giin Kira Hatun’un (Tanri ondan razi olsun) aydinlanmig iginden:
“Mevland hazretleri epey zamandir az yemek yemek, az uyku uyumak, semd yapmak, orug
tutmak, bilgiler sagmak ve s6z soylemek hususunda ¢ok miibaldga ediyor, ¢etin riyazet ¢ekiyor
ve bundan dolayt hig¢ bize iltifat etmiyor, cinsi yakinlik gostermiyor. Acaba beser sifatindan ve

sehvetten onda bir eser kalmadi mi? Yoksa tamamiyle istihasi sondii de o lezzetten vaz mi

* Mendkibu’I-Arifin’de ayetlerin baglamlarindan ¢ikarilarak, yazarin soziine referans yapilmast ile ilgili tarafimizdan
bir bildiri sunulmustur. bkz. Mehmet Pektas, “Menakibu’l-Arifin’de Ayetlerin Kullanimi”, 4. Islami Tiirk Edebiyat:
Sempozyumu, Kur’an-1 Kerim ve Edebiyat, Istanbul 2015.

* Zuhruf, 71.

“ Kaf, 35.

* Eflaki, age., s. [/558, 559.
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gecti?” diye, gecti. Hemen o gece Mevland, Kira Hatun'u ziyaretle sereflendirdi ve kiikremis
mest bir arslan gibi yetmis defa muamelede bulundu. Nihayet, Kira Hatun Mevlana min elinden
medresenin damina kagip magfiret diledi. Fakat Mevland hazretleri: “Daha tamam olmadi”
diye israr etti. Ondan sonra: “Tanri erleri istedikleri her seye muktedirdirler. Insanlarin
icinden gegenleri bilirler. Aradigin her yerde hazirdirlar. Tanri da onlarin koruyucusu ve
yardimcisidr. Hasd, onlar kiigiik igleri unutmaziar ve kifayetsizlik gostermezler. Bizim, cimd’t
ve birlikte yasamagi terkimiz, istigrak ve Tanr ile mesguliyetimizin ¢oklugundandir. Bu da sizin
icindir. Istiyorum ki bugiinden itibaren kendini éteki diinya icin siisleyip hazirliyasin; ciinkii o
hosluk ve lezzet kaybolmaz, daima bakidir”. Bundan sonra: “Bu mesele ayniyle Siddika ve
Mustafa hazretleri (Tanri’min seldt ve seldmi onun tizerine olsun) arasinda da vaki olmustu:
Siddika Peygamberin sohbetinin azligindan iiziiliiyor ve zaman zaman kendi nefsine ait
lezzetlerini ariyordu. Tesadiifen bir giin Peygamberin huzurunda oturmustu. Bir serce diger biri
ile asirt derecede cinsi miinasebette bulunuyordu. Siddika, bu mdnayr saka yolu ile Peygamber
hazretlerine arz etti. Aymi gece Peygamber, adi gegenle doksan defa cinsi miinasebette bulundu
ve: “Ey Ayse, bizim bunlardan dciz oldugumuzu veya kuvvetimize bir gevseklik geldigini
zannetmeyesin. Biz génliimiiziin arzusu ile bu lezzeti terk etmis ve ebedi lezzetin arayicisi

olmusuz” dedi. Siddika aglad: ve tévbe etti.””"’

Mendkibu’I-Arifin’de baz1 seyhler ve dervisler agik¢a sapiklik icerisinde gosterilmektedir.
Eserde mahbupperestlikten bir illet, bir hastalik olarak s6z edilir, bu illete seyhlerin tutulmasi
ilgingtir. Asagidaki hikdyede mahbupperestlik illetine tutulan bir seyh, Semseddin’in
telkinleriyle dogru yolu bulur: “Bir giin Semseddin, seyahati esnasinda bir seyhe rasladi. Bu
seyh, mahbuperestlik (gen¢ cocuklar seyretmek) illetine tutulmustu. Nerede geng¢ bir ¢ocuk
gorse onun yiiziinii temasa etmekten kendini alamazdi. Sems ona: "Hey, bu ne haldir?" diye
ctkisti. Seyh: "Giizellerin yiizii ayna gibidir. Ben Tanri'yvi o aynada miisahede ediyorum,” dedi.
Nitekim buyurmuglardur:

Siir: Biz sana sehvet, heva ve heves i¢in degil, temiz bir gozle bakiyoruz. Senin giizel

yiiziin Tanri'min litfunun aynasidir. Biz sende, Tanri'min o litfunu goriiyoruz.

Sems buna karsilik: "Ey ahmak, mademki Tanri'yvi su ve toprak aynasinda goriiyorsun,
nigin can ve goniil aynasina bakip da kendini aramiyorsun?" dedi. Bunun iizerine o adam,
hemen bas koyup giinahlarimin bagislanmaswn diledi. Sems’in bir nazari ile dogru yolu bulup

olgunlasti. Kendi hakikatini anladi.”"’

* Eflaki, age., s. 1/676, 677.
7 Eflaki, age., s. [/205, 206.
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Mendkibu’I-Arifin’de “illetii’l-mesayih” denilen bir rahatsizhiktan bahsedilir. Bu illetin ne
oldugunu Mevlana ile ilgili bir anekdottan 6greniyoruz. Bir giin Mevlana’ya: “Dillerde dolagan
seyhlerin illeti (illet til-megayih) hangisidir? Acaba dahili mi, yoksa harici bir illet midir?” diye
bir soru sorulur. Mevland’nin buna cevabi: “Hasa ki, seyhlerde éyle fena bir illet bulunsun.
Fakat batini cesaret ve zahirt pervasiziik yiiziinden tarikatten kovulmug olanlar sonunda o illete
tutulurlar.” seklinde olur.*® Eflaki daha sonra, biitiin ilimlerde Seyh Sadrettin ile at bas1 giden,
itibarh miiritleri olan, Tabswa® isimli eseri bulunan Seyh Nasireddin’den bahseder. Eflaki,
Seyh Nasireddin ve Mevlana arasinda gegen olayr sdyle anlatir: “Bir giin Mevldand birkag
dervisle birlikte adi gegenin hdanekdhi civarindan gegiyordu. O da miiritleriyle birlikte késkiinde
oturmugtu. Birdenbire Mevlana min, miiritleri ile birlikte uzaktan gegtigini gordii. Miiritlerine:
“Bakiniz, Mevlana'min duman renginde sarigi ve mavi ferecisiyle ne karanlik bir sekil ve
anlasilmaz bir yolu vardir. Bu adanmin ne karakter tasidigini, ne yol tuttugunu ve onun tarikat
silsilesinin kime ulastigum hi¢ bilmiyorum. Onda bir nur oldugunu da sanmiyorum” dedi.
Mevlana hazretleri uzaktan onun késkiine bakip sertge: “Ey ayirdetme kabiliyetinden mahrum
olan namert!" buyurdu. Seyh Nasireddin hemen o anda bir ah edip diistii. Miiritleri
feryadederek onun tizerine iististiiler ve “Bu ne haldir?” diye sordular. Ndasweddin: “Yaziklar
olsun! terbiyesizlikte bulundum ve kiistahlik ettim. Mevland hazretleri bana bir darbe vurdu.
Ben, onun veliliginin yiiceliginden habersizdim. Burada konusmus oldugum her seyi gayib
dleminden olanlar onun kulagina ulastirdilar, benim hdlim baskalasti ve talihi tersine dondii”
dedi.””’ Seyhin erkekligi o anda gider, hadim olur. Eflaki olaym devamimi sdyle anlatir: “Bu
tarafta arkadaslar: “Mevildnd kime kiifrediyor” diye her tarafa baktilar, fakat hi¢ kimseyi
gormediler. Saskinliklart bir iken bin oldu. Hiingiir hiingiir aglayarak kiifiir hadisesini sordular.
Mevlana: “Dinsiz Nasiwreddin hadim oldu. Kendi yiice makaninda seytan kardesler arasinda
oturmusg, bizim seklimiz hakkinda bir seyler soyliiyordu. Siiphesiz erkekligi zdil oldu. Yiice Tanr
gayretinden otiirii o zavallyr dleme ibret yapti ki, erkeklerin erligi ve donuk kalplilerin
namertligi, swlart bilen dostlara malim olsun” buyurdu. Nihayet Naswreddin o hale geldi ki
kendisini kullanmalar igin kdlelere para veriyordu. Konya sehrinde seyhlik illeti ile meshur
oldu. Bazi ayaktakimi ve pis insanlar onun etrafinda dolasir, ondan bir seyler koparirlar ve

A i3]

haklanda : “O vakit batil ehli zivan eder’™" dyetini okurlardi.

* Eflaki, age., s. I/370.

* Eserin tam ismi, Tabsiratii’ l-miibtedi ve Tezkiretii’l-miintehi olup “Tasavvufi Diisiincenin Esaslart” adiyla Prof. Dr.
Mikail Bayram tarafindan yaymlanmistir: Ahi Evren (Seyh Nasirii’d-din Mahmud el-Hoyl), Tasavvufi Diisiincenin
Esaslari, (Tabsiratii’l-miibtedi ve Tezkiretii’l-miintehi), NKM Yay., Konya 1998.

0 Eflaki, age., s. /370, 371.

*! Mii’min, 78.
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Siir: “Kotii is yapan insanlar daima kotii zanli olurlar. Kendi aywplarimi dostlarina da
isnadederler. Zina mahsulii ve zina isliyenlerden olanlar, Tanri erlerini de kendileri gibi

. . C. 1A . 2
samirlar.” Miiritleri bir gece ild¢ verip o namussuzluktan ve sikintidan kurtardilar.””

Sulan Veled’in kizi Seref Hatun’un naklettigi bir bagka anekdotta, Sultan Veled, dilini
oglunun agzma koyup emdirmektedir. Seref Hatun bu olay1 sdyle anlatir: “Babam o kadar
istigrak dlemine dalmig ve her seyden elini ¢ekmis bir adamken Arif’i ¢cok severdi. Ona daima
inayet nazariyle bakards; hatta bir giin miibarek dilini Arif’in agzina koymustu. Arif de onu tam
bir askla emiyor ve yutuyordu. Ben bas koyup Arif’i, Hiidavendigdr'in elinden almak istedim.
O: ‘Bahaeddin! Arif benim oglumdur, senin degil,’ dedi. Ben de bas koyup: ‘Ogul ne demek, o
Hiidavendigar’in halis bir kuludur,’ dedim. Babam bana: ‘Bahaaddin, hakiki eviad, seyh oglu
degil, kul ve miirid olandir. Umulur ki Arif bizim neslimizin velayetini kemale erdirir. Ciinkii
bizim Arifimiz hdl ¢ocugu ve nazar deryasidir. Hakikat bilgisi onda son dereceyi bulacaktir. O

Abdallarin sultamdir. O, olgunluk icinde olgunluklara nail olur,” buyurdu, 33

Seyhlerin Cikarci, Riyakar, Hilekar ve Kiistah Olarak Gosterilmesi

Mendkibu’I-Arifin’de seyler, kimi zaman riyakar, ¢ikarci, kiistah ve saygisiz insanlar
olarak gosterilir. Seyhlerin dini hassasiyetleri ve ibadet hayatlar1 géz ardi edilir. Konya’da Seyh
Pasa denilen zahit bir adam zuhur eder. Bu zatin kendisine baglh miiritleri de vardir. Eflaki Seyh
Pasa’y1 riyakdr ve hilekar olarak anlatirken onun miiritlerini de asagilar: “Bu zavalli, riya
denizine batmigti. Gergek itikaddan hi¢ nasibi yoktu. Riya ve hilekdarligindan ve gizliliginden,
arkadaslara hi¢c selam vermezdi. Sema't reddetmek hususunda basindan zoru vard.
Toplantilara gittigi vakit de kimsenin yemegini yemezdi. Hayvanlar mesabesinde olan asagi
tabakadan insanlar ona uymustular. O, kor taklitgileri kendine adamakilli baglamisti. Altmuis
giinde bir kilo arpa unu yer ve ikiyiizliiliik ederdi. Basiret goziiniin perdelerle kapali olmasindan
dolayr daima aci ve eksi bir surat gosterirdi. Kendi malim olmayan mevhum seyrine
daldigindan, "Imanin hepsi sevk ve zevktir" soziiniin hakikatinden zerre kadar nasibi yoktu.
Mdna asiklarinin neselenmesinden onun yiizii daima eksiydi. Kendini riyazet sahibi ve vaktin

. 1. . A . .. . . 554
Bayezidi sanirdi ve nefs-i emmarenin ¢uvali igine diiserdi.”

Celebi Abid, tahta oturduktan sonra bir giin miiritleriyle birlikte tiirbeden disar1 gikar,
yolda Seyh Pasa ile karsilasirlar. Seyh Pasa, selam vermeden gecip gider. Bir bagka giin Celebi,

2 Eflaki, age., s. /371, 372.
53 Eflaki, age., s. 11/496, 497.
4 Eflaki, age., s. 11/587, 588.
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ona Kalice Hamami’nin Oniinde yine rastlar ve Seyh Pasa’nin bagina kamgi ile ii¢ defa
adamakilli vurur. Celebi Abid, daha 6nceden de kendisini inkar eden pek ¢ok kisinin basina
cesitli felaketler musallat ederek Sliimlerine yol agmustir. Olaym devami eserde sOyle anlatilir:
“Bu bagi yaralanan beyinsiz herif, hastalanp yataga diistii ve dili tutuldu. Bunun tizerine onun
muhipleri, kadilarin sultam Taceddin Kalemsah'a gidip cereyan eden hadiseyi anlatip tististiiler.
Sehrin kadisi, Celebi'nin lutuf ve veldyeti icabi merhamet ederek, bu gonlii yarali dervisin
hastaligimi sormaga gitmesini ve kabahatini affetmesini uygun gordii. Celebi, bu hastalig
sorma ibadetini yerine getirip de digsari ¢ikar ¢cikmaz dervis 6ldii. Celebi Abid, onun cenazesinde
hazir bulundu. Onu Bagge-i Sultan'a gomdiiler (Tanri'min rahmetine ulagsin). Celebi Abid,
Celebi Arifin bircok miinkirlerini, boyle bir takim feliketlere ugratarak yokluk dlemine

- .55
gonderdi.

Celebi Abid ve Seyh Pasa arasinda vuku bulan hadisenin gétiiriildiigii kadi, belli ki
Celebi’yi hakli gérmiis ve onun yaraladigi adamu ziyarete gitmesini uygun gormiistiir. Celebi,
kendisine karsi olumsuz davranig sergileyen insanlar1 uyarmak veya onlari dogru yola sevk

etmeye gayret etmek yerine bir sekilde dlmelerini saglamaktadir.

Mevlana ve onun etrafindaki biiyiik zatlar hakkinda pek ¢ok malumat veren Eflaki,
asagidaki anekdotta seyhinin evinde hirsizlik yapar. Yaptigi hareketi de marifet gibi anlatarak
acikca kendi kendisini ele verir. Koca Ragip Pasa’nin “Secaat arz ederken merd-i kibti sirkatin
sOyler” berceste misrasini akla getiren olay soyle gelisir: “Bir giin Celebi hazretleri, hamama
gitti. Bu toprak olan kuluna (Efldki'ye): "Sen evde kal," dedi ve hamamlandiktan sonra kerem
sahibi dostlarla birlikte i¢cmek iizere biiyiik bir kdse kayisi islatmiglardr. Ben bigdre kul evi
stiptiriirken Celebi 'nin minderi altinda bir dirhem buldum keseme attim. Bu sirada géziim hosaf
kdsesine ilisti. Ondan bir tane almak i¢in nefsimde bir meyil uyandi. Sonra istigfar edip bundan
vazgegtim. Bunun icin birkag defa pis nefsimle miicadele ve muharebe ettim, miimkiin olmadi.
Nihayet nefsim aklima galip geldi, bir kayisi tanesini agzima attim. Derhal i¢imdeki berrakligin
bulandigini goriip pisman oldum. Celebi hamamdan geldikten ve dostlar hazir olduktan sonra:
"Kdseyi getir.” diye buyurdu. Kaseye bakinca: "Buradan bir tane alip yemigsler, terbiyesizlik
etmigler. Nigin boyle yaptin, bu cinayeti isledin ve bu hiyanet senden nasil sadir oldu da talihsiz
nefsine maglip oldun. Bizim kdsemize boyle el uzatan kimse, kesemiz hakkinda ne diigiinmez.
Ben emin adami severim ve daima, suret padisahlart ve mana sultanlari emin adamlart kendi
hazinedarlar yaparlar. Bizim dinimiz de kendisine uyulan kimse de Muhammed emindir. Onun

vahy getireni de Cebrail-i Emindir ve: Agzini kapa ve séziinii tutmakta da emin ol. Zira padisah

> Eflaki, age., s. 1I/588.
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hazinenin kilidini emine verir. beytini okumamis misin?” dedi. Ben zayif kul tamamiyle ¢aresiz
kalip aglamaga basladim, istigfarlarda bulundum. Bunun iizerine Celebi: "Bu giinden sonra bir
daha yapma ki biitiin hallerde Ahrar'in ebrdarinin miibarek sirlarimin emini olasin,” buyurdu ve
on giin sonra tekrar: "Benim hasirin altinda buldugun o bir dirhemi ne yaptin?” dedi.
Koynumdan ¢ikarip Celebi hazretlerinin dniine koydum. Birkag tane de siikrane olarak verdim.

Merhamet buyurup bol inayetine mazhar etti.””°

Benzer bir olay bizzat Semseddin’in basindan geger. Semseddin, Konya’ya ilk gelisinde
Halkabegus kapisinda bir yol iizerinde ii¢ dirhem-i sultani bulur. Kendi kendine: “Iste nafakam
budur” der. O zamanlar yliz yirmi pul bir dirhem tutarken, bir ekmek bir pula satilmaktadir.
Boylece her gece bir ekmegin yarisini yer, yarisini da bir fakire verir. Bir miiddet sonra elindeki

para biter, pabuglarim giyip Sam’a hareket eder.”’

Celaleddin-i Kangri isimli miirit seyhine yalan sdyleyerek onu kandirmaya ve menfaat
elde etmeye ¢alisir. Bir giin Celebi Arif, Celaleddin-i Kangri’ye, bezzazlardan sehzadeler igin
iyi bir battaniye satin almasini emreder ve yirmi dinar verir: “Celdleddin Kangri battaniyeyi
alip getirince: "Bunu kaca aldin?" diye sordu. O da: "Yirmi iki adet istemislerdi. Iki adedini
biraktilar, yirmi adet verdim, fakat giizel bir kumagstir,” dedi. Celebi: "Yalan séyliiyorsun. Sen
bunu on sekiz adede aldin. Iki adedi de sarigin igine koymugsun,” dedi. Bunun iizerine o,
utandigindan tiste yirmi adet siikrane verdi, bir de boyle edepsizlik yapmayacagina tévbeler etti
ve Celebi: "Eger iki gozii olan birisi, bir korden bir sey ¢alarsa, buna pek sasilmaz, fakat bir

kor iki gozliiniin Gniinden bir sey gotiiriirse buna hakikaten sasilir,” dedi.””*

Derviglerin degersizlestirilmesi ile c¢ok sayida hikdye bulunan eserde Semerkandli
Nureddin soyle anlatilir: “Semerkandli Nureddin adinda biiyiik bir bilgin (danismend),
Celebi'nin  yeni miiridi olmugtu. Bir miiddet Celebi've hizmet etti. CiizT islerinin
tamamlanmasina ¢alisti. Fakat nefsi fodul ve kiistah gidisli bir adamdi. Gururundan ve

259

kotiiliigiinden dolayr sik sik arkadaslarin canlarini sikiyordu.”” Bir giin Celebi ona birkag
mektupla birlikte Esrefoglu’nun yanina gondermek ister. Dervisler i¢in erzak toplayip geri
gelmesini soyler. Eflaki, olaym devamini sdyle anlatir: “Bu adam, hemen kemerini baglayp ata
binmek istedi. Fakat eyerin kolami ¢oziilerek asag diistii. Tekrar ata binip yola koyulunca,
Celebi: "Bu adam bagsiz gidiyor, eger oldiiriilmezse sasilir,” dedi. Biitiin arkadaslar da, kutsal

tiirbenin kapisinda durmuglardr. Hepsi o dervisin bassiz gittigini hissedilir bir sekilde gordiiler.

36 Eflaki, age., s. I/532, 533.
7 Eflaki, age., s. 11/204.
8 Eflaki, age., s. 11/523.
%9 Eflaki, age., s. II/547.
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Dort giin sonra Esrefoglu'nun, Semerkand'li Nureddin'i oldiirdiigii haberi geldi. Esrefoglu,
Mehmet Beyin (Tanrt rahmet etsin) yamnda Tirdzi adinda fazil ve meshur bir sair vardi. Bu
adam, Nureddin'in, birlikte bir¢ok seyahatler yaptigi eski arkadaslarindandi. Bu bicare sair, o
eski dostunu evinde misafir etmisti. Aralarinda vaki olan bir miibahese sonunda Nureddin,
tabiatindaki alcakliktan dolayr sairi oldiirdii. Bu haber, Esrefoglu'na erigince cam sikildh.
Sehirin miiftiileri, oldiirenin oldiiriilmesi icin fetva verdiler ve derhal onu da éldiiriip bir yere
gomdiiler.”™ Nureddin’in 6lim haberi, dort giin sonra Celebi’ye ulasinca: “Biz bu adami
dostlarumiz igin kurban ettik. Ciinkii o, bizim dostlarimizin aleyhinde bulunan nefsi kudurmus
bir kopekti.” der. Esrefoglu, bu olay yiiziinden Celebi’den oziirler diler. Celebi de cevabinda:
“Siz bu iste Tanri’'min elinde bir dlettiniz. Tanrimin iradesi boyle idi ki, boyle oldu. Onun basina
gelen belamin sebebi velilerin goniillerinin kirilmasi idi.” der.®" Esrefoglu’nun ozriine karsilik
Celebi’nin verdigi cevapta kulun iradesini yok sayilmakta, katil masum gosterilmektedir. Bu da
Cebriye mezhebinin kurucusu olarak bilinen Cehm bin Safvan’in kader konusundaki

goriigleriyle ortiismektedir.

Hac1 Bektas’in Degersizlestirilmesi ve Beynamazhkla itham Edilmesi

Haci Bektas ve Mevland hemen hemen ayni donemlerde yasamalarina ve ayni
cografyada faaliyet gostermelerine ragmen, Mendkibu'l-Arifin’de ¢ok ayri iki sahsiyet olarak

karsimiza ¢ikarlar. Bu iki sahsiyetten Hac1 Bektas, seriata uymadigi gibi namaz da kilmaz.

Eserde Mevlana’nin miiritlerinden Kirsehir emiri Cica’nin oglu Emir Nureddin,
Mevlana’ya Haci Bektas’1 sOyle anlatir: “O (Hact Bektas) dis goriiniise hi¢ saygi gostermiyor,
seriata uymuyor ve namaz kilmiyordu. Ona mutlaka namaz kilmak lazim geldigine dair israrda
bulundum. O: “Git su getir de abdest alayim ve taharet edeyim” diye buyurdu. Destiyi kendi
elimle ¢esmeden doldurup onun oniine getirdim. Masgrapayr alip bana verdi ve: “Dék” dedi.
Onun eline su doktiigiim vakit berrak suyun kan oldugunu gérdiim ve bu durum karsisinda
sasakaldim.” der. Emir Nureddin’in agzindan anlatilanlar karsisinda Mevlana: “Keski kani su
yapsaydi, ¢iinkii temiz suyu kirletmek o kadar biiyiik bir hiiner degildir. Musa, “Nil’i Kipti i¢in
kan ve kani da Kipti i¢in berrak su yapti. Bu onun kudretinin kemalindendi. Bu sahista o kuvvet
yoktur. Buna israfin degistirilmesi derler ki, Kur’anda: ‘“Stiphesiz israf edenler seytamin

kardesleridir % buyrulmustur. Asil tebdil senin sarabinin sirke ve miiskiiliiniin hal olmasidur.

% Eflaki, age., s. II/547, 548.
8! Eflaki, age., s. I1/548.
52 fsra, 27.
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Senin alcak bakirin halis altin olur, kdfir nefsin Miisliiman olur, Islam olur. Kilin goniil
kiymetini alir” der. Bunun iizerine Nurettin Hac1 Bektas’a gosterdigi ragbetten vazgecer.” Bu
anekdotta gegen namaz kilmama ve seriata uymamanin Bektasiligin modern yorumuna uygun
oldugunu diisiinmekteyiz. Nitekim Ali Ulvi Kurucu da hatiralarinda namaz kilmmayan, igkiyi
tarikat icabi imis gibi bir hale sokan Kahire’de bir Bektasi tekkesinden bahsederek sdyle der:
“Biitiin Mevlid boyunca yammizda oturan Kur'an, ilahi dinleyen Bektasi babalari, namaz
swrasinda kaybolur, sonra ortaya ¢ikarlar. Gelen misafir Miisliimanlarla beraber, hatir igin olsun
namaza durmazlar. Bir vakit namaz kilsalar, sanki “din”den ¢ikacaklar. Icki icmeleri, kendilerini
ilgilendiren, sahsi bir giinahtir. Fakat bunu bir Islam tarikatinin adabi arasina sokup, icilmezse

feyz gelmez, gibi din ve akil disi iddialari, insam Miisliimanliktan ¢ikarir.””

Mevlana ile Hac1 Bektas Arasindaki Gayri Medeni Iliski

Kitaptaki bir baska anekdotta Haci Bektas, Seyh Ishak’i birka¢ miiritle beraber
Mevlana’y ziyarete gonderir. Seyh ishak, Mevlana’nin yanina varinca Mevlani bir gazele
baslar: “Eger dostun yoksa, ni¢in aramiyorsun, Eger ydrine ulastinsa nigin sevinmiyor, lakayt
oturuyorsun. Bu acayip bir istir; asil hayret edilecek sey, sen bu hayret edilecek seyin

sevdasinda degilsin ildh...””

Seyh Ishak gazeli duyunca kendinden geger, bu gazeli ve bu olayn tarihini yazip gider.
Haci Bektag’a ulasinca, goriip isittiklerini anlatip yazdig: tarihi gosterir. Haci Bektas: “Aymi
gilinde Mevland hazretleri kiikreyen bir aslan gibi iceri girdi ve bana “Ey kahpenin kardesi!
bizim heyecanmimiz nese ve agktan geliyor, yanma ve aramaktan degil, deyip girtlagum sikt,
olecegimden korktum, bas koyup istigfar ettim yalvarip yakardim ve kendi aczimi itiraf ettim.
Bir anda goziimden kayboldu. Simdi ey dervislerim! Mevland 'min saltanat ve ululugu bizim
tasavvurumuza ve tesbihlerimize sigmaz. O mdnd timsalinin fermanina itaatten baska bizim igin
yapilacak sey yoktur.” *® der. Gergekten yasanip yasanmadigini bilmedigimiz bu iki olaylarmn
kitaba alinmas1 Haci Bektas’1 tahkir etmeye yonelik yazarm bilingli bir egiliminin oldugunu
diisiindiirmektedir. Din biiyiikleri i¢in yazilmig bir kitapta seyhler ve dervisler arasinda vuku
buldugu iddia edilen bu tarz olaylarin yazilmasi abesle istigaldir. Yazarin insanlara yararli
olmak gibi bir amaci ve halis bir niyeti olsaydi, velilerin hayatlarindan giizel 6rnekler sunar ve

elbette buna benzer olaylar1 yazmazdi

53 Eflaki, age., s. /59, 60.

% Ali Ulvi Kurucu, Hatwralar-2, Haz. M. Ertugrul Diizdag, Kaynak Yaynlari, istanbul 2007, s. 221.
5 Eflaki, age., s. /599

5 Eflaki, age., s. I/599, 600.
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Mevlana’mn Zenginlerle Sohbet Etmektense Tuvaleti Koklamayi Tercih Etmesi

Halkin manevi agidan énder olarak tamdig: insanlar Mendkibu I-Arifin’de anlatilan kimi
anekdotlarla basitlestirilmekte, komik duruma disiiriilmektedir Mecdeddin, bir zengin ve
Mevlana ile ilgili bir anekdotta Mevlana zenginlik diisman olarak gdsterilmekte ve ona
tuhaf bir irgsat metodu izafe edilmektedir. Anekdotta Mevlana, kendisine ziyarete gelen zatla
ilgilenmek yerine ayakyoluna gidip orayi koklamay1 tercih eder: “Yine bir giin Mecdeddin,
bir zengini, Mevidnd'yi ziyarete getirdi. Mevidnd kalkip ayakyoluna girdi. Oradan gelmesi
gecikti. Mecdeddin durumu anlamak igin Mevidnd min arkasindan gitti. Onu, ayak yolunun bir
kosesinde murakip oturmus gordii. Bas koydu ve: “Hudavendigar, ne yapryorsun” diye sordu.
Mevlana: “Bu lagimin pis kokusunu koklamak, ruhu kokmus zenginlerle sohbetten yiiz misli
daha iyidir. Ciinkii diinya ehli ve zenginlerle sohbet, aydin goniilleri karartir ve bozar” dedi.
Bunun iizerine derhal o zengin tiiccar, elbiselerini yirtarak kul ve miirit oldu. Biitiin esyalarin

da ensaba ve eshaba verip bir fereci giydi, halktan ilgisini kesip maksadina ulasti.”®’

Yukaridakine benzer bir olay, kendisine miirit olmak icin gelen tacirler mallarmi
bagislarken de vuku bulur: “Eskiden Celaleddin Feridun’la dost olan tacirlerden bir grup
sohbet edip yemek yemek i¢in her zaman onun yanmna gelir ve ona biiyiik bir géniil baglilig
gosterirlerdi. Bir giin, bu tacirler Celdleddin Feridun’dan Mevlana hazretlerine miirit olmalart
icin ricada bulundular. Diinyadan tamamiyle c¢ekilip dervis olmalart i¢in kendi mallarinin
hesabini yazip dostlara siikrane olarak Celaleddin Feridun’a teslim ettiler ve: “Bizim miirit
olacagimizi Mevlana hazretlerine bildir. O ne buyurur ve bu mallarin, ne tarzda sarf edilecegini
uygun gorir” diye 1srar ettiler. Celebi Celaleddin tacirlerin bu arzularini Mevland’ya oldugu
gibi arz ettigi vakit, o, stkilarak yerinden kalkti, ibrigi alip ayakyoluna girdi. Bir miiddet orada
kaldi. Tacirler beklemekten sabirsizlandilar. Swraceddin-i Tatari’den bu gecikmenin sebebini
incelemesini rica ettiler. Siraceddin ayakyoluna girdigi vakit, Mevland 'min bir kdgede oturmusg
oldugunu gordii. Mevldnd, Swraceddin’i goriince ona: “Ey Swraceddin, biz nerede? diinya
nerede? Diinya ne zaman bizim ve Peygamberimizin mali olmustur. Onun eshabr ne zaman
diinyayr sevmislerdir. Hakikatte bu ayakyolu pisliginin kokusu, benim burnuma biitiin diinyadan
diinya ehlinin mal ve miilkiinden daha hos gelir. Liitfet, onlardan oziir dile. Eger hakikaten
onlar riyasiz ve gosterigsiz olarak hak yolunun sadik erleri iseler, mallarim kendi elleri ile
goniil sahiplerine ve miistahak olanlara dagitsinlar. Zira bizim ve arkadaglarin zahmette
olmasindansa bu sekilde hareket etmelerinde daha ¢ok sevap vardwr.” buyurdu ve bu maldan

bir ¢op bile kabul etmedi. Bu tacirler de biitiin mallarmm, fakirlere ve dostlara dagitip sema’lar

57 Eflaki, age., s. 1/452-453.
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tertibettiler, miirit oldular.”®®

Mevlana’min Asin Yiiceltilerek Tanrilagtirilmasi

Mendkibu’I-Arifin’de Mevlana, bir kisim anekdot ve kerametlerle asir1 bir sekilde
yiiceltilmektedir. Miiritlerin seyhlerine karsi besledikleri biiyiik sevgi seyhlerin de birer insan
olduklar1 ger¢egini degistirmemelidir. Asagida verecegimiz Orneklerde de goriilecegi lizere

Mevlana kimi zaman insaniistil bir varlik haline getirilerek tanrilagtirilir.

Eserde Mevlana her seye muktedir bir varlik olarak gosterilmektedir. Seyh Sadreddin’in
hizmetkar1 Haci-yi Kasi ile Mevlana arasinda gegen hikdye Mevland’nin nasil yiiceltildigini
gosterir: “Bir giin Mevidnd hazretleri seyhlerin seyhi ve zamamn az yetistirdigi insanlardan
olan muhaddislerin sultant Seyh Sadreddin’i (Tanrt ona rahmet etsin) gormeye gitmisti. Seyh
Sadreddin, Mevildnd yi tam bir agirlama ile karsilayp kendi seccadesi iizerine oturttu. Kendisi
de onun karsisinda iki dizi iizerine edeple oturup murakabeye daldilar ve nurla dolu olan huzur
deryasinda bir zaman yiiziip gezdiler. Meger, Seyh Sadreddin’in hizmetinde bulunan ve birkag
defa Kdbe'yi ziyaret eden diinyanin insanla senelmis dortte birinin seyhlerinin sohbetine
kavusmus olan bir dervis vardr. Ona Haci-yi Kast derlerdi. Mevilana hazretlerinden: “Fakirlik
nedir?” diye sordu. Mevlana hi¢ cevap vermedi. Seyh Sadreddin ¢ok incindi. Dervisg sualini ti¢
defa tekrar etti. Mevlanad yine hicbir sey séylemedi ve hemen kalkip yiiriidii. Seyh Sadreddin onu
dis kapiya kadar ugurlayip dondii ve son derecede kizarak: “Ey kemale ermemis ihtiyar ve ey
vakitsiz éten kus! O sirada sual sorma ve konusmanin yeri miydi ki, terbiyesizlik ettin. Mevldnd
senin sualine dogru cevap verdi. Simdi sen, habersiz, vaktine hazir ol, ¢iinkii gayb dleminden
darbe yedin” dedi. Kdsi: “Cevabin ne idi?” dedi. Seyh: Fakir, Tanri’yi bilince, dili tutulur
(agiwrlasir). Yani tam dervis, velilerin huzurunda dille ve kalble hi¢chbir sey soylemez, ¢iinkii

269

fakirlik tamamlaninca o tanrilasir.”®” Ug giin sonra Kasi, yolda giderken ayaktakinu tarafindan

oldiiriiliir.” Haci-yi Kasi’nin Sliimiine yol agan tek sebep Mevlana’ya soru sormasidir.

Her seye muktedir bir varlik olarak gosterilen Mevlana, Miinker ve Nekir’e bile miidahale
edebilmektedir. Bu yonde sdyle bir hikdye nakledilir: Mevlana’min bir miiridi 6liir, cenaze
mezara konulduktan sonra Mevlana, ayaklarini mezarin iizerine koyup bir miiddet murakabeye
dalar. Sonra bir nara ile kendine gelip, giilerek kalkar. Bu halin sebebini soranlara “Miinker,

Nekir ona eziyet etmek icin gelmislerdi. Ben merhamet edip bu bizimdir, diyerek onlar

8 Eflaki, age., s. 1/555, 556.
% Eflaki, age., s. /475, 476.
™ Eflaki, age., s. /477.
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menettim,; ¢iinkii sultamin komgulart zalimlerin ve zorbalarin serrinden emin olup selamette

kalirlar’”"" karsihigim verir.

Bagka bir anekdotta, Siraceddin-i Urmevi isimli kadiya gelen bir grup fakih, “Aldeddin
Siryanus ciddiyetle, Meviind Tanridir diyor.” diyerek bunun caiz olmadigini hatta kiifiir
oldugunu soylerler. Aldeddin Siryanus kadimin huzuruna getirilir. Kadi ile Aldeddin arasinda
gecen diyalogda Mevlana insaniistii bir varlik olarak anlatilir: “Kadi ondan: “Mevldnd
Tanri’dir diyen sen misin?” diye sordu. O: “Hdgsa, o degil de belki ben Mevland nin Tanrt
yapicist oldugunu soyliiyorum. Bak, beni nasil yaptigimi gérmiiyor musun? Ben hakikatten uzak
ve inatgl her atese tapict (gebr) idim. Bana irfan bagisladi, beni bilgin yapti; bana akil verdi ve
beni Tanri'yi bilir yapti. Beni Tanri’yr okuyuculuk taklidinden Tanriyr bilicilik gercegine
ulagtirdi. “Nefsini bilen Tanri’sim da bilir” sozii benim vaktimin nakti oldu. Bir kimsenin

ruhunda Tanrilik olmaymca Tanrt 'yi tantyamaz. Bu kesin bir delildir.

Siir: “Bu kimse, akil olmadan, akli gergek olarak nasil bilir? Bundan kimin Tanrt bilici

olacagint anla.”

Nahivci nahiveiyi, fikthgr da fikih¢iyr tamr. Bir cahil, bilgini asla anlamaz. Kér de giinegi
gormez. Tanrisizlikta Tanrilik edilemez. Ciinkii Tanri: “Halkima benim sifatlarimla ¢ik”
buyuruyor. Oyle ki Mevldnd hazretleri, sohbet ve terbiyesinin bereketiyle bir cahili bilgin
yapiyor, fakih, nahivci mantikgr yapiyor, senin fitratim degistiriyor. Mevildnd yine sohbetinin
miibarek nefesiyle cahil nefsi bilgin yapwyor, arif yapiyor, akilli yapryor. Akillilart da tekrar
asik, dsik degil belki de herkesin olamiyacagi bir sey yapiyor. Nihayet gormiiyor musun
kimyada birazcik iksir pash bir bakiri halis altin yapiyor ve ilk varligindan baska bir hale
sokuyor. Eger varligindan baskalagmig, kendi benliginden kurtulmus Tanr: nuru ile dopdolu
olan bir Tanrt eri, bakir gibi viicutlar: altin ederse, onlart nur haline getirirse ve “Isler
Tanrt’ya doner”” deryasina ulastirirsa, buna hi¢ sasilmaz, dedi. Biitiin bilginler (danismenddn)
ve fakihler utandilar. Aldeddin Siryanus, kadinin ve fakihlerin macerasini Mevldnd hazretlerine

. A A eagee . . - . 73
arz edince Mevlana giiliimsedi ve: “Kadiya, eger sen de Tanrt olmazsan vay sana de” dedi.”

Bir grup tasavvuf erbab1 Aldeddin Siryanus’u aralarina alarak Mevlana’ya neden Tanr1
dedigini sorarlar. Alaeddin: “Tanri séziinden daha yiiksek ve ondan daha yiice bir ad bulmadim
ki soyleyeyim. Eger baska bir sey olsaydi onu da séylerdim”* diye cevap verir. Eflaki
Alaeddin’in bu sozlerini “Hakikat ehlinin tarikatinda halis bir kul kendi seyhi hakkinda ne

" Eflaki, age., s. I/530.

72 Bakara, 210; Al-i Imran, 109; Enfal, 45.
7 Eflaki, age., s. /471-473.

™ Eflaki, age., s. I/473.
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soylese cdiz goriiliir. Bundan o kinanmaz.”” diyerek bu tiir edebe ve inanca muhalif olan sozleri

mesrulastirir.

Benzer bir anekdot Sultan Veled’in agzindan nakledilir. Mevland medresede “Gergek

ER]

miirit, kendi geyhinin herkesten iistiin olduguna inanan kimsedir.” der ve Bayezid’in
miritlerinden birisiyle, bir adamin arasinda gegen olayr nakleder: “Bir adam Bayezid'in
miiritlerinden birine: “seyhin mi biiyiik yoksa Ebu Hanife mi?” diye sordu. Miirit: “Seyhim”
diye cevap verdi. Sonra: “Ebu Bekir mi biiyiik, senin seyhin mi?” diye tekrar sordu. O yine
“Seyhim” diye cevap verdi. (Nihayet) o, birer birer biitiin sahabeyi saydiktan sonra:
“Muhammed mi biiyiik, senin seyhin mi?” O yine: “Seyhim biiyiiktiir?” dedi. En sonunda
“Tanrt mu biiyiik, senin geyhin mi?” diye sordu. Miirit: “Ben Tanri'yi seyhimde gordiim,
seyhimden bagka bir sey tamimam, hep onu tamrim” dedi. Baska bir miiritten de: “Tanri mi
biiyiik, yoksa senin seyhin mi?” diye sordular, o da: “Bu iki biiyiik arasinda hig¢ fark yoktur”
dedi. Ariflerden biri de: “Bu iki biiyiikten daha biiyiik biri lazimdwr ki, o, bu farki ortaya

» . . ’)76
koysun” demigtir.

Mevlana ve Seyh Alaeddin arasinda gegen diyalogda da ayni mesaj verilmektedir.
Mevlana: “Hiristivan kesisler ve Hiristiyan bilginler Isa'mn hakikati hakkinda ne diyorlar”
diye sorunca Alaeddin: “Onlar Isa’ya Tanri diyorlar” cevabim verir. Mevlana “Bundan sonra
onlara bizim Muhammed’imiz Tanri’dan daha Tanri’dir, Tanri’dan daha Tanri’dir, de”

karsiligini verir.”’

Mevlana’min Gaslinde Kullamlan Suyun Miiritleri Tarafindan I¢ilmesi

Eflaki, Mevland’nin cenaze torenini ayrintili olarak tasvir eder. Bu cenaze toreni higbir
Miisliiman cenazesinde géremeyecegimiz tuhaf sahneler igerir. Cenazeyle ilgili en garip hadise
ise Mevlana yikanirken cesedinin iizerine dokiilen suyun miiritler tarafindan igilmesidir.
Mevlana’ nin cenazesini yikayan ihtiyareddin, o anlar1 sdyle anlatir: “Ben, onun ipek gibi olan
cesedini tenesire koyup tam bir edeb, terbiye, son derece korku ve dehset icerisinde yikarken
mahrem olan dostlar, (bir yandan) su dokiiyor, (bir yandan da) ulu esbabin Peygamberin
cesedinden akan sulari ictikleri gibi, cesetten akan sulari, bir damla yere diisiirmeden
iciyorlardi. Elimi miibarek gogsiine koydugum vakit, Hiidavendigarimiz, dehgsetli bir harekette

bulundu. Bunun iizerine, elimde olmayarak biiyiik bir ¢ighk kopardim; yiiziimii onun, kinden ar

> Eflaki, age., s. /473.
7% Eflaki, age., s. [/497, 498.
T Eflaki, age., s. /470, 471.
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duru olan miibarek gogsiine koyup agladim. Mevlanda hemen sag eliyle, kulagimi oyle bir ya-
kalad: ki aklim basimdan gitti. (Bununla): “Ses ¢ikarma, ciir’et gosterme” demek istedi. Ben
hayrette kaldim. O anda hdtiften: “Haberiniz olsun! Tanri’min dostlarina korku yoktur. Onlar
mahzun olmazlar””® Miiminler 6lmezler, belki onlar bir evden digerine naklolunurlar” diye bir

2379

ses geldi.

Mevlana’nin cenazesi daha sonra disari ¢ikarilir. Cenazeye katilan herkesin baslari
aciktir, erkekler c¢iplak haldedir ve elbiselerini yirtarak ilerlerler. Cenazede Hiristiyan’dan,
Yahudi’ye, Arap’tan, Tirk’e her millet ve dinden insan vardir. Farkli ziimrelerden insanlar
kendi dinlerinin kitaplarim okuyarak ilerlerken Miisliimanlar sopa ve kiliglarla bunlar
uzaklastirmaya calisirlar. Giizel sesli miiezzinler, sald verirken, yirmi bolik gliyende de
Mevlana’ nin 6liimiinden 6nce séylemis oldugu mersiyeleri okumaktadir. Nekkarecilerin naralari
ve zurna, besaret, nefir sesleri kiyametler koparir. Giines dogarken medreseden Mevlana’nin ta-

butu almip yola ¢ikilir. Tabut, yolda alt1 defa pargalanir. Her pargalanmadan sonra yeni tabut

yapilir. Mezarliga ulasildig vakit karanlik ¢okmiis, gece olmustur.*

Sonuc¢

Bu yazinin maksadi simdiye kadar methedilen ve 13. ve 14. yy. Islam tarihi i¢in ¢ok
degerli bir kaynak olarak gosterilen, akademik calismalarda saygiyla kullanilan, Batililarca da
oldukca onemsenen® Mendkibu’l-Arifin adli eserin icerigi hakkinda okuyucuyu dogru bir
sekilde bilgilendirmektir. Ayrica Miisliimanlar i¢in ortaya ¢ikarilan bazi kaynaklarin ne kadar
gayri Islami ve gayri ahlaki tasvirler igerdigini, bu tiir eserleri kimlerin islam klasikleri olarak

sundugunu gostermektir.

Eflaki, Mendkibu’l-Arifin’i yazma isine Mevlana’nmn torunu Arif Celebi’nin emriyle
giristigini sdylemektedir. Mevleviligin ilk dénemlerini idrak eden boyle birisi hi¢ siiphesiz
gerek Mevlana, gerekse onun halifeleri ve diger din biiyiikleri hakkinda insanlara 6rnek olacak
pek ¢ok malumata sahip olmalidir. Ancak Eflaki, bu eserde insanlara dogru yolu gosterecek,
onlar1 Hak yoluna yéneltecek hikmetli hatiralar yerine Islam’in emir ve yasaklarindan az ¢ok

haberdar olan orta halli bir Miisliiman’in bile yadirgayacagi birtakim anekdotlara yer

8 Yinus, 62.

" Eflaki, age., s. [/162, 163.

80 Eflaki, age., s. 1/163-165.

8U Mendkibu’l-Arifin’i Fransizcaya gevirerek yaymlayan (Etudes d’hagiographie musulmane: Les saints des
derviches tourneurs, récits traduits du persan et annotés, I-II, Paris 1918-1922) Clément Huart, bu eseri, Mevlevilerin
“altin kitab1” olarak niteler. “Clément Huart, Mevlevilerin Beldesi Konya, Cev. Nezih Uzel, Terciman 1001 Temel
Eser, Istanbul 1978, s. 133.”
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vermektedir. Seyhler, dervisler ve din biiyiikleri, bir taraftan derin Islami bilgilere sahip kisiler
olarak tanitilirken, diger taraftan da igki, zevk ve sehvet meclisleri igerisinde tasvir
edilmektedir. Hicbir sekilde mecazla tevil edilemeyecek bu ciiriimler, yer yer keramet motifleri
ile siislenmekte, okuyucuya seyhlerin isledigi gilinahlarin bile miibah oldugu mesaji

verilmektedir.

Ozellikle Arif Celebi ve Semseddin’e izafe edilen anekdotlarla gayri ahlaki bir cennet
algist olusturulurken biitiin kadinlar asagilanmakta, Seyh Nasireddin’in, Mevlana hakkinda
olumsuz sozler sarf ettigi icin erkekliginin gittiginden, rezil ve yiiz kizartici bir hale

diistiigiinden s6z edilmekte, baz1 seyhler mahbupperest olarak anlatilmaktadir.

Anadolu’nun Miislimanlagmas1 siirecinde biiyiilk rol oynayan Haci Bektas eserde
kdtiilenerek seriata uymayan, beynamaz bir kisi olarak tanitilirken bazi seyhler ¢ikarci, riyakar,
kaba saba insanlar olarak anlatilmaktadir. Ayrica Eflaki kendisi de seyhinin evinde buldugu
parayl cebine atabilmistir. Mevlana ise karsimiza kimi zaman istigrak halinde bir meczup
olarak ¢ikar, kimi zaman da tuhaf hallere sokulur. Mesela zenginlerle sohbet etmektense
tuvalete gidip lagimi koklamayi tercih eder. Mevlana, bazen asir1 sekilde yiiceltilerek kutsanir.
Bu kutsama onu tanrilastirmaya kadar gider. Miiritlerin ve dervislerin seyhlerine karsi biiyiik
bir muhabbet beslemelerinin, onlar1 herkesten {istiin gérmelerinin izah1 miimkiindiir. Fakat
seyhlere duyulan sevgi Islami sinirlarin igerisinde kalmalidir. Mevland bazen de
menakipnamede her seye muktedir bir varlik olarak karsimiza ¢ikar. Oyle ki insanlarin imanini
Miinker ve Nekir’in elinden kurtarabilmektedir. Nitekim Aldeddin Siryanus Mevlana’ya agikca
“tanr1” demektedir. Yazar tiim bunlar1 yaparken eserinde islami terminolojiyi kullanir. Sik sik
ayet ve hadislere atiflarda bulunur. Bu yolla yazar, okuyucunun karsisinda gilivenilirligini

arttirmak istese gerektir.

Seyhlerden beklenen her seyden once Allah’a kulluk konusunda insanlara 6rnek olmalari
ve dogru yolu gostermeleridir. Fakat Mendkibu 'I-Arifin’in tamamina bakildiginda karsimiza bu

anlamda insanlara 6rnek teskil edecek bir veli tipi ¢tkmamaktadir.

Kaynaklar

AHI EVREN (Seyh Nasirii’d-din Mahmud el-Hoyi), Tasavvufi Diisiincenin Esaslari,
(Tabsiratii’l-miibtedi ve Tezkiretii'I-miintehi), NKM Yay., Konya 1998.

AHMET EFLAKI, Ariflerin Menkibeleri, Cev. Tahsin Yazici, 2 cilt, MEB Yay., Istanbul 2001.

96



Elestirel Bakis Dergisi, 1 (2016): 73-98
Mehmet Pektas “Bati’nin Olugturmak Istedigi Dogu imgesini Destekleyen Bir Eser Olarak Menakibu’l-
Arifin”

AKDEMIR, Salih, “Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed (sav)’e Yaklasimlar1”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C: 31 S: 1, 1990, s. 179-210.

AZMAN, Ayse, “Oryantalistlerin Istanbul’undan Bienalin Istanbul’una”, Sosyoloji Dergisi, 3.
dizi, S: 24,2012/1, s. 183-207.

BAYRAKTAR, Ibrahim, “Miistesrikler ve Hz. Peygamber’e Bakislar1”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S: 21, 2004. s. 7-61.

BAYSAL, Alev, “Batililar Goziiyle Harem: Gergek ve Fantezi”, Turkish Studies International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, volume 1/1,
winter 2009, s. 591-603.

BILICI, Ibrahim E., “Oryantalist Seyahatnamelerde Tiirk Imgesi Uzerine Bir Inceleme:
Alexander William Kinglake’in Seyahatnamesi Eothen Ornegi”, Giimiishane Universitesi

Iletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi, S: 2, Eyliil 2011, s. 1-21.

BULUT, Yiicel, “Oryantalistlerin Istanbul’u”, Din ve Hayat, TDV Istanbul Miiftiiliigii Dergisi,
S:9,2010, s:118-122.

CORUK, Ali Siikrii, “Oryantalizm Uzerine Notlar”, 4AKU Sosyal Bilimler Dergisi, C: IX, S: 2,
Aralik 2007, s. 193-203.

DERIN, Siileyman, “Diinden Bugiine Ingiliz Oryantalizmi: Tasavvufun Gelisimi Hakkindaki
Gorusleri” Bursa'da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiiri-2, Bursa 2003, s. 156-178.

DURU, Necip Fazil, “Batili Seyyahlarin Goziiyle ‘Donen Dervisler’” Hece Aylik Edebiyat
Dergisi, S: 130, Ekim 207, s. 118-146.

HAKSEVER, Ahmet Cahid, Modernlesme Siirecinde Mevleviler ve Jon Tiirkler, H Yay.,
Istanbul 2009.

HAKYEMEZ, Cemil, “Oryantalistlere Gére Hz. Muhammed” Islami Ilimler Dergisi, S: 1,
Bahar 2006, s. 161-176.

HIDIR, Ozcan, “XX. Yiizyil Oryantalist Calismalarda Hz. Peygamber Imaj1” ILAM Arastirma
Dergisi, C: 111, S: 2, Temmuz-Aralik 1998, s: 141-166.

HUART, Clément, Mevlevilerin Beldesi Konya, Cev. Nezih Uzel, Tercliman 1001 Temel Eser,
Istanbul 1978.

KAHVECI, Niyazi, “Kur'an'm Kaynag1 ve Oryantalizm”, Diyanet Dergisi, C: 27, S: 4, Ekim-
Kasim-Aralik 1991, s. 293-307.

97



Elestirel Bakis Dergisi, 1 (2016): 73-98
Mehmet Pektas “Bati’nin Olugturmak Istedigi Dogu imgesini Destekleyen Bir Eser Olarak Menakibu’l-
Arifin”

KORKUT, Senol, “Bati Diisiincesinde Islam ve Hz. Muhammed (s.a.s) imaji (Genel Bir
Okuma)”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S: 34, 2008/1, s. 5-54.

KURUCU, Ali Ulvi, Hatiralar-2, Haz. M. Ertugrul Diizdag, Kaynak Yayinlar1, Istanbul 2007, s.
221.

KUZUDISLI, Bekir, “Oryantalizm ve Hadisle ilgilenen Bazi Oryantalistler”, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S:7,2003, s. 141-172.

LADY MONTAGU, Tiirkiye Mektuplari, Cev. Aysel Kurutluoglu, Terciiman 1001 Temel Eser,
Istanbul (Tarihsiz).

MERTCAN, Hakan, “Oryantalizm-Sémiirgecilik 1liskisi: Batih Fatihlerin Kilicindan
Alaaddin’in Lambasina Uzanan “Ask”m Bitmeyen Kanli Seriiveni”, Milel ve Nihal, C: 4,
S: 2 Mayis-Agustos 2007, s. 11-28.

MEVLANA, Mesnevi, Cev. Adnan Karaismailoglu, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 2007, s.387.
OSMANZADE HUSEYIN VASSAF, Sefine-i Eviliyd, C. 5, Kitabevi Yay., Istanbul 2006.

OZ, Saban, “Oryantalist Diisiincede Hz. Peygamber’i Tamimlama Paradoksu Veya Oryantalist
Tarafsizlar” Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, C: VIII, S: 2, 2007, s. 171-184.

PEKTAS, Mechmet, “Menakibu’l-Arifin’de Ayetlerin Kullanimi”, 4. Islami Tiirk Edebiyati
Sempozyumu, Kur’an-1 Kerim ve Edebiyat, Istanbul 2015.

SAID, Edward, Oryantalizm, Cev. Nezih Uzel, Irfan Yayinevi, istanbul 1998.

SARICAM, Ibrahim, “Hz. Muhammed Hakkinda Oryantalist Yaklasimlara Oryantalist
Cevaplar” Siret Sempozyumu -1I-, Tiirk-Islam Tarihinde ve Bati’da Hz. Muhammed Algisi
(30 Nisan-01 Mayis 2011), Bilecik 2012, s. 53-64.

SARICAM, Ibrahim ve ERSAHIN, Seyfettin, “Bat1 Oryantalizminin Hz. Peygamber’e Bakis1”
Eski Yeni, S: 5, Bahar 2007, s. 5-21.

SIRIN, Ibrahim, “Batili Seyyahlarin Izleniminde Stfiler”, Sifi Arastirmalari, C:3, S:5, 2012, s.
21-45.

TURAL, Secattin, Tiirk Romaninda Mevldna, Otiiken Yay., istanbul 2011.

UNAL, Mehmet, “Batil Bir Tasavvuf Algis1 Olusturma Cabalar1 ve Evhadii’d-din Kirmani’nin
Menkabeleri”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C: 9, S: 43, 2016, s. 478-486.

98



